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Resumo: Este trabalho surgiu a partir de uma ddvida que me apareceu nas aulas da disciplina “As
virtudes na Filosofia Medieval (2011/1)", que foram ministradas pelo Prof. Dr. Manoel Vasconcellos, onde
a duvida se deve quando surgiram os temas sobre as virtudes e 0 homem virtuoso nas obras de Santo
Anselmo o “Cur Deus Homo” e de Boaventura o “Brevildquio”, porque nessas obras tanto Anselmo como
Boaventura ndo falam especificamente das virtudes, mas mostram como o0 homem deve ter uma vida
reta e santa para se reentregar a Deus, mas de quais virtudes e qual a relacéo dessas com o homem, de
que esses autores estdo se referindo. Foi a pergunta que surgiu. De modo que para mim, através das
aulas e dos seminarios que nestas foram feitas, com a leitura das obras que foram estudadas de algum
modo foi respondido a ddvida que surgiu, e por fim me pareceu conveniente trazer para esse didlogo
outro autor que é Mestre Eckhart, autor que trabalho no mestrado e por este também tratar das virtudes
em sua obra o “Desprendimento”. E assim resolvi relaciona-lo, a partir do tema proposto, com Anselmo e
Boaventura.
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1 - Consideragdes iniciais

Analisando as obras de Boaventura o “Breviléquio” e de Santo
Anselmo “Cur Deus Homo” precisaremos estabelecer nessas onde se encontra
as virtudes ou o “Homem Virtuoso”, pois nestas nio se fala especificamente
em virtudes, mas aqui apresentaremos algumas partes dessas obras nas quais as
virtudes tem um destaque essencial na relagio do homem com Deus. Sendo

assim, sobre Boaventura nos remeteremos a parte IV de sua obra que fala
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sobre a encarnag¢io do verbo, mais especificamente os capitulos VI, VII, VIII,
IX e X, onde faremos um comentdrio geral sobre estes e depois destacaremos
virtudes que nestes surgiram. Ja sobre Santo Anselmo destacaremos os
capitulos IX, X e XI, do livro 1, que nos quais surge uma virtude no capitulo
IX, e no X e XI de como o homem deve agir de acordo com essa virtude, que
¢ a virtude da justica.

Por fim sera feita uma relagio, a partir dessas obras de Boaventura e
Santo Anselmo, com obra sobre o “Desprendimento” de Mestre Eckhart,
onde este também trata das virtudes, de modo que essa relacido sera feita para
determinar como cada um desses autores estabelece o que sdo virtudes em um
homem e de qual a importincia dessas para este homem, deste modo
comegaremos, a partir de agora, a destacar primeiro Boaventura, em segundo

Santo Anselmo e por fim Mestre Eckhar.

2 - Boaventura

Na parte IV do Breviloquio, Boaventura trata da encarnagiao do
verbo, aqui, especificamente falaremos dos capitulos VI, VII, VIII, IX e X
desta parte IV, onde ao nosso ver se faz necessario primeiro fazer uma analise
desses e s6 depois disto falar das virtudes que neles se apresentam, deste

modo, passamos a analise destes:

Capitulo VI — A identidade da sabedoria na inteligéncia

Boaventura comega dizendo que o verbo encarnado ¢ Cristo, e neste
verbo encontrou-se toda sabedoria e inteligéncia, aqui j4 remetendo-se as
escrituras sagradas (Cl 2,3) sendo que este “Deus Homem” possui todo

conhecimento do mundo e de como conhecer este mundo, tratando dos



modos de conhecer que sio diferentes, pois em Cristo se teve a divindade — o
conhecimento eterno — ¢ o conhecimento dos sentidos e da carne — o
conhecimento sensivel, e pela mente e o espirito — o conhecimento abstrato.
Assim se teve trés tipos de conhecimento por parte da natureza (sensivel), pela
graca (abstrato) e pela gloria (eterno), mas os modos (como se da o
conhecimento) de conhecer em Cristo foram cinco; (onde os trés tipos de
conhecimento estio nesses modos de conhecer).

A partir desses conhecimentos, e dos modos de conhecer Cristo
trazia em si a petfeicio de Deus e conhecia as imperfeicoes do Homem, sem
os possui-los, deste modo segundo Boaventura, Cristo deveria ser:

Por isso, assim como Cristo deveria ser imune de toda culpa, assim
também devia permanecer distante de todo a ignorincia e, desse modo, ser
totalmente repleto de luz e do julgar da ciéncia suprema. Por isso Cristo teve
conhecimento perfeito segundo ambas naturezas, segundo a poténcia de
conhecer e segundo todas as formas de existir das coisas (1998, p. 173).

Assim, porque ¢é necessario que Cristo possuisse um triplo
conhecimento? Isto foi necessario porque as coisas existem na ciéncia eterna,
na mente Humana e na sua prépria realidade, sendo que na ciéncia eterna
podem ser conhecidos de dois modos, pelo artifice ou por quem a contempla,
excluindo-se o conhecimento que se adquire, pois este nio ¢ atribuido a Cristo,
sendo o habito inato ou infuso os dois modos que se conhecem e existem as
coisas na mente humana, por causa disto é que em Cristo encontra-se a
perfeita plenitude da sabedoria, logo pelo habito natural e inato, na mente de
Cristo, a ciéncia eterna devido a natureza da divindade e a gléria da
compreensio conhecem as coisas, como, por exemplo, Adio e os Anjos

conheceram.



Capitulo VII — A perfeicio do mérito na operagdo de Cristo

Neste capitulo Boaventura trata de como Cristo, através da plenitude
da graga do Espirito Santo, que havia nele, demonstrou aos Homens a origem
de uma vida reta e santa. Essa plenitude deve ser demonstrada de todos os
modos que existissem, pois em Cristo essa plenitude se deu na unido com o
proprio Deus para que tivesse o conhecimento e o livre-arbitrio — logo em
Cristo foi necessaria a perfeicdo do mérito, pois em Deus, devido sua
dignidade suprema, esta a perfeicio que foi passada para seu filho — que
também a demonstrou. Como para Deus e em Deus estdo todos os
merecimentos, em Cristo estes estdo presentes, por ele ser a representacio (o
filho) de Deus na Terra — que veio para salvar a Humanidade. Deste jeito
Boaventura fala de trés maneiras que pode haver merecimento: “(...)
convertendo uma coisa indevida em devida, ou tornando a devida ainda mais
devida, ou fazendo com que aquilo que ¢ devido de um modo seja devido de
outro modo” (1997, p. 175).

Sendo que de todos esses modos, no sétimo modo que Boaventura
expoe neste capitulo, Cristo fez os Homens também merecedores, salvando-
o0s, mas somente pelo terceiro modo (fazendo com que aquilo que ¢ devido de
um modo seja devido do outro) mereceu para si mesmo, pois cristo era ao
mesmo tempo bem-aventurado e capaz de todo conhecimento — devido a
plenitude da graga do Espirito Santo, e por se fazer Homem os nossos
conhecimentos podiam fundar-se com os de Cristo.

Ainda nesse capitulo surge um tema de grande importancia, que ¢, de
que quais sdo e onde aparecem as virtudes quando falamos em encarnacio do
verbo, como elas se apresentam em Cristo (o Deus-Homem) sendo que aqui

Boaventura fala na plenitude da graca que esta presente em Cristo, por este



possuir a natureza divina, de modo que ele possui todas as virtudes! no seu
maior grau de perfeicdo, como por exemplo, a caridade que em Cristo ¢é
inabalavel, sendo esta a raiz de todos os atos virtuosos e de todas as virtudes,
logo em Cristo esta todo mérito, nas suas agdes, nas suas obras porque ele

mereceu, por ser também, Deus.

Capitulo VIII — A paixdo de Cristo quanto ao estado de quem padeceu

Neste Boaventura traz trés consideracoes de como foi a acio de
Cristo para que o Homem seguisse o caminho da divindade, redimindo-se de
seu pecado, por isso Cristo, como Homem, passou por trés momentos: o
estado do paciente, o modo de padecer e os efeitos da paixdo.

Assim, Cristo teve que reconciliar-se com Deus, tanto na sua
natureza como nas propriedades correspondentes a ela, logo era preciso que
ele possuisse a mortalidade transitéria, como a imortalidade permanente, sendo
justo na sua acdo para que conduzisse o Homem da miséria a vida bem-
aventurada, sendo que neste instante se tem em Cristo a virtude da justica.
Porque Deus ¢ justo e Cristo como seu filho tinha em comum com ele a
justica e a bem-aventuranca, e s6 assim Cristo seria o mediador entre Deus e o
Homem, tendo as qualidades de Deus e os defeitos do Homem a imortalidade
e a mortalidade, a inocéncia e a isencdo do pecado e a natureza decaida e a
mortalidade.

Deste modo, segundo Boaventura, Cristo quis passar por todos os
sofrimentos, mas nio contra sua vontade racional, Ele quis por vontade
propria, para que o Homem fosse salvo, pois s6 Cristo tinha em si a forga para

passar por estes sofrimentos por estar unido a divindade (Deus), j4 o Homem

1 Segundo Merino as virtudes em Boaventura se reduzem a trés grupos: virtudes morais, virtudes
intelectuais e virtudes de justica (1983, p. 97-98).



nao possuia essa condi¢ao, devido ao seu pecado. Desta maneira Cristo agiu de
acordo com a justica de Deus, pois essa foi a sua vontade que era a mesma de

Deus e nio poderia ser contraria a Deus, por ele ser a expressio deste.

Capitulo IX — A paixido de Cristo quanto ao modo de padecer

Para Boaventura Cristo padeceu (passou voluntariamente por
sofrimento) pelos seguintes modos ao que se refere a paixdo de Cristo, que
foram quatro tipos de sofrimentos: generalissima, acerbissima, ignominiosa e
mortal.

Por isso Cristo foi Deus e Homem ao mesmo tempo para combater a
corrupg¢ao que atingiu o corpo em todas suas partes e a alma em todas suas
potencias. De modo que seu corpo, enquanto natureza humana padeceu em
todas suas partes devido a sua unido com as coisas inferiores, e sua natureza a
divina gozava de uma bem-aventuranca através da parte superior de sua razdo
que tinha uma unido com Deus de modo que com a morte de Cristo se teve a
divisao entre alma e o corpo, mas essa divisao se salvou na unidade da pessoa e

na unidade do corpo e da alma com a divindade.

Capitulo X — A paixido de Cristo quanto aos efeitos

Depois de Cristo ter passado pelos padecimentos, pelos méritos de
sua paixio e pelos conhecimentos devidos, sua acdo que retomou a dignidade,
a pureza do Homem perante Deus, ele obteve os frutos de sua paixio, ou seja,
devido a a¢do do Deus-Homem e por este o Homem foi absolvido e segundo

Boaventura isso se explica da seguinte maneira:

(...) Assim como Cristo, enquanto verbo iniciado, formou de modo perfeitissimo

todas as coisas. Assim, enquanto verbo encarnado, devia reformar de modo



perfeitissimo a todas clas. Nao convém ao principio perfeitissimo abandonar a
obra, antes de chegar a perfeicio, e por isso o principio reparador conduziu o

remédio da redencao humana até a conclusio perfeita (1999, p. 183).

Depois desta trajetoria Cristo voltou para o pai (ap6s quarenta dias,
subiu ao céu), para ser exaltado acima de todas as criaturas, e depois de algum
tempo (dez dias) enviou aos seus apostolos o Espirito do Santo, o amor de
Deus, para que seguissem a missao de congregar entre os povos a igreja e
ordena-la, organiza-la devido aos seus oficios e a graca recebida.

Deste modo Cristo recebeu de Deus as qualidades através do Espirito
do Santo, em todas suas partes do corpo e da alma, sendo que Cristo (o Deus-
Homem) teve em seu ser todos os dons. E o Homem devia seguir o exemplo
de Cristo, por este ser a salva¢do, pois como Homem, Cristo demonstrou o
caminho, de como o Homem pode reconciliar-se com Deus, basta a0 Homem

unir-se a Cristo pelas virtudes teologais (fé, esperanca e caridade).

2.1 - Entdo onde estdo as virtudes e quais sdo estas, nesta parte da obra

de Boaventura, que trata da encarnagio do verbo?

Apresentam-se na parte IV do Breviléquio, que trata da encarnagio
do verbo, as virtudes da justica?, da caridade’ e as teologais* (¢, esperanca,
caridade).

Sendo que nestes capitulos a partir dos tipos de conhecimento (trés) e
dos modos de conhecer (cinco), verificam-se em Cristo duas naturezas que
estdo presentes, a divina e a humana, e o homem tem em Cristo o caminho de
retorno, de reconciliagdo com Deus e para isso como a de Cristo, que em sua

vida se demonstrou virtudes, como a da justica nos Capitulos VII e VIII e a

2 Boaventura, 1998, p. 178-179.
3 |dem, ibidem, p. 176.
4 |dem, ibidem, p. 184.



caridade no Capitulo VII (caridade que segundo Boaventura é base para todas

as virtudes).

2.2 — Santo Anselmo

Neste, trataremos dos Capitulos IX, X e XI, do livro 1, onde no IX
surge a vontade da justica e nos Capitulos X e XI de como o Homem deve agir

conforme essa virtude.

Capitulo IX — Que Ele morreu espontaneamente e o que significa: “Ele
foi obediente até a morte”; “Eu ndo vim fazer a minha proépria vontade”;
“Ele ndo poupou seu proprio filho” e “nio como eu quero, mas como tu

queres”

Este capitulo traz um dos principais conceitos de Anselmo que é o de
verdade, pois Cristo mesmo quando perseguido observou a verdade de
maneira reta e justa, tanto em sua vida como nas suas palavras. E, segundo
Anselmo, isso é que Deus exigiria de um ser racional, a obediéncia a Deus,
pois esta ¢ que o Homem deixa ao pai, por ter pecado e disto ndo se tem
davida alguma. E Deus exigia a humanidade e divindade por parte do Homem
e o Cristo por se fazer Homem obedeceu ao pai, passou por todos os martirios
e sofrimentos como Homem e pelo Homem, para reconduzi-lo ao divino (a
Deus) por isso, por exemplo, Cristo sofreu com a morte, para manter a
obediéncia e a justica com Deus, pois estas ele nio podia deixar de lado
mesmo que tivesse que morrer, como assim foi.

Por isso ele, como Homem, morreu por nio afastar-se da verdade e
sim pela mais pura obediéncia ao pai e desse modo pela morte, devendo seguir

a obediéncia, foi exaltado pelo pai, segundo afirmagio de Anselmo:



Pois muito menos inconveniente é a passagem que diz que Cristo foi exaltado
por sofrer a morte, pois ele determinou receber esta exaltagio por ela e depois
dela. Essa também pode ser interpretada no mesmo sentido que se diz que o
senhor crescia em sabedoria e graga diante de Deus, nio porque fosse assim, mas
porque se apresentava como se assim fosse. Desse modo ele foi exaltado depois

da morte, como se tivesse sido por causa dela (2003, p. 39).

Portanto Cristo morreu para obedecer a vontade de Deus, para
estabelecer a justica, de modo que nio era racional que o Homem fosse salvo,
mas este por si s6 ndo podia ser salvo, por isso foi preciso um Homem-Deus
(Cristo), e em Deus se tem a mais alta sabedoria que Anselmo demonstra

racionalmente®, por isso a racionalidade da encarnac¢io do verbo.

Capitulo X — Sobre os mesmos tépicos; e como, de outra maneira, eles

podem ser corretamente explanados.

Neste, Anselmo continua com o tema sobre a obediéncia de Cristo,
para confirmar que sua vontade de viver retamente vem do pai e pelo pai quis
que assim fosse para que o Homem fosse teconduzido para o caminho da
divindade. Anselmo quer reafirmar seu método racional demonstrando que foi
preciso que Cristo fosse obediente e seguisse a vontade de Deus seguindo a
justica mesmo que fosse necessario que Cristo passasse por sofrimento até
chegar sua prépria morte, mas todo esse martirio seria entendido por um ser
racional. Assim, Anselmo responde as objecGes (dos infiéis) de quem achava
inconveniente que Deus deixasse seu filho sofrer para salvar a Humanidade,

pois segundo esse Deus podetia ter feito de outro jeito, porém Deus nada

5 Mojsisch, em seu artigo sobre Anselmo intitulado “Provas de Deus” ao falar das obras de Anselmo o
“Monolégio” e o “Prosldgio” realca a ideia do método racional em Anselmo, sola ratione, que no qual a
obra “Cur Deus Homo” é baseada (2005, p. 63-64).



devia, mas sim quem devia era o Homem e este devia pagar por isso Deus
através de seu filho (Cristo), se faz Homem para pagar a divida e para essa ser
paga era preciso que o Homem softresse para reconstituir o que devia a Deus, e
isso s6 Cristo como Homem podia e quis fazer espontaneamente® ¢ o pai
aceitou que Cristo passasse por todos os sofrimentos, como assim disse
Anselmo: “Pelo contririo, ¢ muito digno do pai permitir a tal filho fazer o que
quer para o louvor a Deus e utilidade e salvacio do Homem que nido poderiam

ser alcangados de outro modo” (2003, p. 45).

Capitulo XI — O que ¢ o pecado, e recompensar pelo pecado

Agora, com esse capitulo Anselmo diz que o pecado é a desonra que
alguém comete com Deus a0 ndo seguir sua vontade, nio seguindo a verdade e
a justica, ndo tendo em sua vida a retidio da vontade, quem nio vende essa
honra a Deus, rouba de Deus a sua posse e o desonra, este ¢ o pecado.

Quem comete desonra nio faz nenhuma recompensa a Deus
devolvendo a ela a honra, pois a moléstia causada deve ser recompensada com
algo que agrade a quem foi desonrado (Deus), por isso Anselmo afirma o

seguinte:

No6s devemos também observar que quando alguém paga o que injustamente
roubou, este deve dar algo que o outro nao poderia exigir se ndo tivesse existido
o roubo. Assim, pois, tudo o que pe¢a deve devolver a Deus a honra que lhe

roubou, e essa ¢ a satisfacdo que todo pecador deve dar a Deus (2003, p. 48).

6 No trabalho “A Racionalidade da Encarnagéo” do Professor Vasconcellos este ao comentar a obra “Cur
Deus Homo" de Anselmo afirma a ideia de espontaneidade e vontade livre de Cristo ao pensar pelos
sofrimentos: quanto aos sofrimentos padecimentos pelo filho de Deus, Anselmo argumenta que foi uma
escolha livre, Cristo escolheu, livremente, padecer pela salvagao dos homens (2009, p. 5).



Assim a retiddo da vontade (ou justica) esta em fazer o que agrade a
Deus, e quando se comete um erro (pecado) deve-se consertar o erro fazendo
um pagamento que seja agradavel a quem foi roubado, e com relacdo a Deus
esta ¢ a maior satisfagdo que o Homem que pecou pode lhe dar, de modo que
esse Homem retoma o caminho da retidao, da vontade, reconciliando-se com
Deus. Mas ¢ necessario em si préprio essa vontade, de querer reconciliar-se,
pois s6 assim deixara de ser pecador, este deve ser o caminho, a vida de um
Homem segundo Anselmo, e assim Cristo foi, demonstrou, agiu como

Homem, para os outros homens como devetia ser.

2.2.1 - Quais sio as virtudes que se verificam nestes capitulos da obra de

Anselmo “Cur Deus Homo” e qual a relagdo destas com o Homem?

A justica é a virtude que se verifica no Capitulo IX do “Cur Deus
Homo”.

No capitulo IX Anselmo diz que Cristo observou de um modo
retissimo a verdade e a justi¢a tanto em sua vida como em suas palavras, de
modo que Homem age justamente quando segue a verdade, dando o exemplo
de Cristo que mesmo sendo perseguido seguiu em obediéncia a Deus de
maneira reta, ficando claro nesse capitulo que se destaca a virtude da justica, e
o Homem estara agindo de acordo com esta se seguir o exemplo de Cristo que
como Homem em obediéncia a Deus como disse Anselmo: “Nenhum
Homem tem de si a verdade que ensina e a retiddo da vontade, mas somente
Deus. Cristo, portanto, ndo veio fazer sua propria vontade, mas a do Pai, pois
sua Santa vontade nio detivou de sua humanidade, mas de sua divindade”
(2003, p. 40).

Ja nos capitulos seguintes (X e XI) Anselmo demonstra como

Homem deve fazer, ¢ o que deve fazer para ter uma vida reta, pondo em



pratica a justica, sendo que nestes capitulos o Homem fez essa agao de modo
racional, pois estd racionalidade estd no Homem porque Deus assim concebeu
a este, logo este racionalmente deve seguir a verdade e a justica de maneira
espontinea, sendo deste modo o Homem obediente a Deus, como diz
Anselmo no capitulo X: “Pois ha verdadeira e simples obediéncia quando a
natureza racional, ndo por forca, mas espontaneamente, guarda a vontade
recebida de Deus” (2003, p. 44). Portanto, aqui, temos como o Homem deve
agir, ou seja, como o Deus-Homem, Cristo seguiu em obediéncia a Deus,
mesmo que sua morte tivesse de acontecer, como assim foi.

Deste modo verificamos a justi¢a como uma virtude imprescindivel,
pois a partir desta o Homem segue uma retiddo da vontade, tendo uma
obediéncia a Deus seguindo-se a vontade e a justi¢a que sao de origem divina,
tendo no Capitulo IX a defini¢do do que ¢ justica e nos Capitulos X e XI, de
que o Homem deve fazer e como deve fazer para que a justica seja posta em

pratica.

2.3 — Mestre Eckhart

Na obra sobre o “Desprendimento”” o autor ja apresenta o tema
sobre as virtudes, diferentemente de Boaventura e Anselmo (nas partes de suas
obras aqui trabalhadas), pois para Eckhart o desprendimento ¢ uma virtude
que ecle relaciona com outras virtudes® como a do: amor?, a da humildade!® e

misericordiall.

7 Eckhart. Sobre o desprendimento e outros textos. S&o Paulo: Martins Fontes, 2004, p. 1-27.

8 Na obra “Sobre o desprendimento e outros textos” a traducao para as virtudes e de amor, humildade e
misericordia (ECKHART, 1983, p. 149-151), notando-se uma confusdo na tradugéo, ndo nos dando a
certeza se a tradugéo correta do alemdo para o portugués é amor ou caridade, aqui usaremos a
tradugdo, para o portugués, da virtude denominada de amor.

9 |[dem, ibidem, p. 4.

10 |dem, ibidem, p. 6-8.

11 |dem, ibidem, p. 9.



Ao fazer a relagio do desprendimento, com essas virtudes, o autor
estabelece que este estd acima destas, por exemplo, ao falar do amor diz que os
mestres tem por este uma elevada estima, porém Eckhart tem mais aprego

pelo desprendimento pelo seguinte motivo:

O desprendimento sincero esta acima de tudo, ja que todas as virtudes de alguma
maneira estio voltadas para as criaturas, enquanto o desprendimento estd
desligado de todas as criaturas. Foi por isso que nosso senhor falou a Marta:
“Unum est necessarium”, o que significa: Marta quem quiser evitar aflices e

permanecer puro precisa ter uma coisa, isto é, desprendimento (2004, p. 3-4).

Temos aqui a importancia do desprendimento para Eckhart. Mas o
que ¢ propriamente dito esse desprendimento? Ele é uma parte da mistica'?
deste filésofo onde estd tem dois momentos, ai se divide em duas partes!®> que
sao “A mistica do desprendimento” e ““A mistica da encarnagao”. Deste jeito o

desprendimento, que é aqui o nosso foco, traz uma nova maneira de como

12 A definicdo de mistica de Eckhart nds é apresentada por Osmar Schaffer e Agemir Bavaresco em
IntroducBes sobre a obra “O Homem Nobre”: a mistica e a experiéncia da unidade que passa pela
dialética da oposi¢ao entre eu-uno, eu-outros, eu-mundo. A dialética é o didlogo em que ha o momento
do desprendimento — a negagdo — e a encarnacéo — a afirmagéo — da unidade de tudo no uno. Aqui
ocorre a “coincidéncia dos apostos” (SCHAFFER; BAVARESCO. In: ECKHART, 2004, p. 11). Leonardo
Boff, na Introducéo da obra “Mestre Eckhart — A mistica de ser e ndo ter” tem a seguinte definicdo sobre
0 que é mistica: na mistica, portanto, existe a experiéncia da unidade seja emergindo em Deus seja
imergindo no mundo, sempre contudo no transfundo da dualidade. Como expressos a unidade na
diferenca e a diferenca na unidade? Como viver Deus no mundo e o mundo em Deus? A dialética e o
instrumento que a linguagem utiliza para expressar a unidade na diversidade e a diversidade na
unidade. A dialética consiste naquela forma de articulagdo do pensamento mediante a qual cada coisa
aparece imbricada na outra. Para o pensamento dialético nada ha de absolutamente disjuntivo. Tudo é
colocado num movimento conjuntivo, num processo copulativo, e numa marcha coincidencial... Em
funcéo disto, a linguagem mistica se reveste de paradoxos: Deus € tudo é nada. O mundo € infinito e o
mundo é finito (BOFFI. In: ECKHART, 1983, p. 17-18). Outra definicdo importante é a de Emmanuel
Carneiro Ledo na apresentacéo da obra “Mestre Eckhart — Sermdes Alemaes, vol. II": A mistica €, pois, a
negacéo da negacdo — sem estardalhaco até mesmo no estardalhaco -, mas na serenidade tranqiila de
deixar ser o ser que se da no sendo que se é. Deixando ser, a serenidade se torna disponivel, e nessa
disponibilidade, encontra-se com o mundo, com Deus, com o Homem, justamente naquilo que eles
mesmos s8o em si, para si e por si mesmos. Segundo Mestre Eckhart, na mistica penetramos onde ja
sempre estamos, nos arcanos-nticos, antoldgicos e misticos da serenidade, vivendo, como “a nossa,
sem porqué (CARNEIRO LEAQ. In: ECKHART, 2008, p. 13).

13 Essa divisdo esta feita por Schaffer e Bavaresco na introducdo da obra: “O Homem Nobre”
(SCHAFFER, BOVARESCO. In: ECKHART, 2004, p. 11).



deve agir o Homem, tendo em sua agdo um constante desligar-se em si, tanto
no que se refere ao interior afastando-se dos maus pensamentos, como no que
se refere ao exterior que sio os bens materiais, pois tanto esse interior e esse
exterior afastaram o Homem de Deus, por isso com o desprendimento o
Homem se aproxima de Deus, por que Deus esta dentro do desprendimento
como diz Eckhart: “Mas o desprendimento fica tio préximo do nada que
nenhuma coisa ¢ suficientemente sutil para poder manter-se dentro do
desprendimento, a nio ser Deus” (2004, p. 5).

Logo o desprendimento deve estar sempre do nosso lado, em nossas
acdes no decorrer de nossas vidas, por isso para Eckhart o desprendimento
tem status de uma virtude na qual as outras virtudes nele se encontram e sem

ele nao € possivel de encontrar nenhuma outra virtude no Homem4.

2.3.1 - Quais as virtudes que se verificam na obra de Eckhart: “Sobre o

desprendimento” e qual a relagdo destas com o Homem?

Nas virtudes em Eckhart temos uma diferenca que estabelecemos
neste trabalho, pois em Boaventura e Anselmo trabalhamos com obras que
ndo tratam especificamente das virtudes, mas procuramos estabelecer onde
estas se encontravam em partes especificas das obras desses autores, onde em
Boaventura estudamos os Capitulos VI, VII, VIII, IX e X da parte IV da obra
o “Breviloquio”, e em Anselmo os Capitulos IX, X e XI, do livro 1, da obra
“Cur Deus Homo”, ja em Eckhart as virtudes sio estudadas de maneira

relevante em sua obra “Sobre o desprendimento”, pois ele faz uma

14 Na introducdo da obra “Sobre o desprendimento e outros textos” Jarczyk e Labarriere falam da
importancia de um Homem ser desprendido, pois s6 assim as virtudes do Amor, Humildade e
Misericordia nele se encontraram: “Em suma, o ser desprendido exerce de maneira eminente, numa
espécie de conaturalidade que abarca tudo, o Amor, a Humildade e a Misericérdia; ele os alcanga
efetivamente/eficazmente em seu fundo, no que faz a densidade deles: desprendido, ele é capaz de
amar, é humilde e misericordioso, na medida em que o desprendimento implica essas préprias virtudes
como sua matriz e sua unidade (JARCZYK; LABARRIERE. In: Eckhart, 2004, p. XXV e XIV).



comparagao entre as virtudes da caridade, humildade e misericérdia com uma
nova virtude, que o autor chama de desprendimento. Sendo que nesta
comparacio o desprendimento é mais importante que as outras virtudes
(caridade, humildade e misericérdia) pelos seguintes motivos:

Colocando o desprendimento acima do amor Eckhart diz:

(...), porque o melhor do amor ¢é que ele me for¢a a amar a Deus, enquanto o
desprendimento forca Deus a me amar. Ora ¢ muito melhor eu fazer a Deus vir

20 meu encontro do que eu me forcar a ir a0 encontro de Deus” (2004, p. 4).

Eckhart também coloca o desprendimento acima da humildade:

() No entanto, eu tenho mais elogios para o desprendimento do que para
humildade, e este é o motivo: a humildade pode existir sem desprendimento, mas
niao pode haver desprendimento perfeito sem humildade perfeita visa o
aniquilamento do préprio eu. Ora, o desprendimento estd tio préximo do nada
que entre o desprendimento perfeito e o nada nio pode haver nada. E por isso
que o desprendimento perfeito ndo pode existir sem humildade. Mas duas

virtudes sdo sempre melhores do que uma (2004, p. 6).

E por fim, Eckhart coloca o desprendimento acima da misericordia,

devido ao seguinte motivo:

Enalteco o desprendimento acima de toda misericordia, uma vez que a
misericordia nada mais é do que o Homem sair de si mesmo para dirigir-se as
misérias de seus semelhantes, o que acaba entristecendo-o. O desprendimento
estd livre disso permanecendo em si mesmo e nio se deixando entristecer; na
medida em que ha algo que possa entristecer o Homem, hé algo de errado com

cle (..) (2004, p. 9).

Deste modo se tém o desprendimento, como uma virtude para

Eckhart, ndo como superior as outras, mas acima deles porque o Homem



desprendido abre caminho para que todas as outras virtudes se manifestem
nele, sendo que o Homem deve agir no decorrer de sua vida de maneira

desprendida.

3 — Consideragdes finais

Deste modo Boaventura na parte IV de sua obra, o “Breviléquio”,
que trata sobre a encarnacdo do verbo (principalmente nos Capitulos VI, VII,
IX e X) apresenta as virtudes da justica nos Capitulos VII e VIII, da caridade
no VII, e as teologais no X (fé, esperanca e caridade), sendo que em cristo
essas virtudes estdo presentes por ele ter uma vida de maneira reta e santa
dando o exemplo para Homem de como ¢ a vida perfeita e quais os preceitos
que se deve adotar para que assim essa vida seja. Ja Anselmo na sua obra “Cur
Deus Homo”, onde o tema central da obra é a encarnagio do verbo, também
demonstra como Cristo teve uma vida reta e santa e a partir dessa vida
também deu o exemplo para Homem de como viver, por isso também
Anselmo diz que em Cristo se apresenta virtudes, neste caso se fala da virtude
da justica, no Capitulo IX do livto I, em sua obra onde a partir dessa o
Homem para ser justo segue a verdade de maneira reta e nos capitulos X e XI,
também do livro 1, fala de como essa virtude é demonstrada na vida de Cristo
para que este fosse ao encontro de Deus. Deste modo tanto em Boaventura
como em Anselmo se tem uma relacdo da virtude com o Homem onde estas
devem ser seguidas, aderidas pelo Homem para que este se reconcilie e se
reencontre, com Deus. Logo, tanto em Boaventura como em Anselmo se tem
o exemplo de Cristo, de uma vida virtuosa, exemplos esses que o Homem deve
seguir. Assim se tem uma aproximacdo, semelhancga, neste caso entre
Boaventura e Anselmo no que se refere a uma vida, pelo exemplo de Cristo,

que o Homem deve ter. Entretanto, em relacio a Eckhart ndo se tem uma



distancia que seja relevante sobre como a vida do Homem deve ser, porém a
diferenca, o foco, é outro em relagdo as virtudes, pois Eckhart deixa em
segundo plano todas as virtudes, que como um todo os medievais exaltavam, e
lanca uma nova virtude, o “Desprendimento”, a qual o Homem deve ter em si,
porque s6 com esta e a partir desta ¢ que o Homem pode libertar-se (tanto do
mundo interior, como do exterior) abrindo espaco para que as outras virtudes
se manifestem, mas essa manifestacio também ndo descarta o

desprendimento, ele deve estar sempre presente.
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