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RESUMO: O trabalho aqui apresentado tem por objetivo analisar em que medida é possivel afirmar
semelhancas entre a moral nobre apresentada por Nietzsche e a postura t&o necessaria ao Principe que sera
capaz de unificar a Itdlia segundo Maquiavel. Para tal, as obras escolhidas foram: Além do bem e do mal, A
gaia ciéncia, a Primeira dissertagdo da Genealogia da Moral de Nietzsche e O Principe de Maquiavel.
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O trabaho agui apresentado tem por objetivo analisar em que medida € possivel
afirmar semelhancas entre a moral nobre apresentada por Nietzsche e a postura téo
necess&ria a0 Principe que serd capaz de unificar a Itdlia segundo Maquiavel. Para tal, as
obras escolhidas foram: A gaia ciéncia, Além do bem e do mal, Genealogia da Moral
(Primeira dissertacdo) de Nietzsche e O Principe de Maquiavel.

N&o poucas vezes Nietzsche € acusado de um maguiavelismo pela negagdo dos
principios humanistas. A hipétese aqui levantada é quando Maquiavel recusa os principios
da mora cristad e estabelece ao Principe o direito de criar valores ha, sem duvida, uma
semelhanca com amoral aristocrética de Nietzsche. No entanto esta semelhanca ndo fornece
subsidios suficientes para a acusagdo acima disposta. A transvaloragdo de todos os valores
anunciada por Nietzsche supera o desprendimento da mora cristd identificada no Principe
de Maquiavel; pois enquanto o Ultimo esta preso a valores mundanos e a sobrevivéncia da
comunidade, sem levar em conta os aspectos individuais, instintivos e estéticos, o primeiro
esta livre do processo raciona de vantagem e finalidade, nacionalismo ou busca pela
felicidade. Segundo Maguiavel o surgimento deste Principe que ira unir a Itdlia esta
vinculado a busca pelafelicidade do povo — ago que de forma alguma deve desprezar.

Deus est4d morto! E isso que afirma o homem louco no aforismo 125 de A Gaia
ciéncia. Este anlincio demonstra uma ruptura moral sem precedentes. Serd? A morte de Deus
representa a superacdo dos valores cristos, a libertagdo da moral dos grilhdes que tracavam
0 destino da humanidade. A transvaloracdo de todos os valores € o que fara surgir tanto um
novo tipo homem quanto uma nova sociedade. Anunciar a morte de Deus € anunciar também

uma etapa do Niilismo que fara surgir um tipo homem que moralmente estara além do bem e
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do mal, com virtudes aristocréticas baseadas na antiguidade, ou seja, um ser criador de
valores. Mulitas vezes durante a leitura dos textos de Nietzsche sdo feitas comparacdes de seu
pensamento com as idéias de Nicolau Maquiavel. Na obra O Principe de Maguiavel é
observada freqlientemente uma ruptura entre moral e politica; de cunho pragmatico, a obra
revela quais caminhos um Principe deve seguir para exercer um bom governo. Mas, neste
sentido, escolher um caminho n&o é também uma escolha moral? Os preceitos religiosos
podem causar o fracasso do governo e a acdo do Principe ndo deve ser orientada ou estar
fundamentada em uma ordem divina. Entdo, onde esta Deus? Como Maquiavel consegue
propor uma nova politica sem a base moral do cristianismo? Em que est4 baseada a agéo
deste Principe?

A aproximacdo entre Nietzsche e Maquiavel €, na maioria das vezes, descartada
apenas pela aparente incompatibilidade existente em suas teorias, ndo levando consigo,
como consegiiéncia desta postura, uma possivel aproximagdo entre alguns aspectos internos
do arcabouco tedrico de ambos os filésofos. Procurar-se-a entéo, demonstrar o0 aspecto
relevante que permite a associacdo de ambos os autores’. N&o serd sem ressalvas que esta
aproximagado tornar-se-a possivel, mas a perspectiva que guia este escrito € a de que depois
de esclarecidas as ressalvas, as semelhancas emergirdo e demonstraréo que em Maguiavel é
possivel falar em umatransval oracéo que Nietzsche levara ao extremo.

Na obra Além do bem e do mal, Nietzsche afirma:

Mas como poderia a lingua alemd, mesmo na prosa de um Lessing, imitar o tempo
de Maquiavel, que no seu Principe nos faz respirar o ar fino e seco de Florenca, e sO
consegue expor 0 assunto mais sé&rio num indoméavel allegrissimo — talvez com
maliciosa percepcdo artistica do contraste que ousa: 0s pensamentos, dificels,
prolongados, duros, perigosos, € um tempo de galope e bom humor mais caprichoso.
(NIETZSCHE, 2005, p. 33)

Nas obras Crepusculo dos idolos, Vontade de poténcia e em fragmentos pdstumos
Nietzsche também faz referéncias a Maquiavel. O que neste momento € possivel afirmar é
gue Nietzsche conhecia a obra do autor Fiorentino e enaltecia alguns aspectos ndo s6 de sua

obra como também do periodo renascentista como um todo.

! Devido a brevidade deste estudo a linha de conducdo da argumentacdio & ser apresentada serd a
contraposicdo de idéias, mostrando os €los e as rupturas entre Nietzsche e Maquiavel. A apresentacéo das

idéias de cada autor de forma separada exigiria um escrito que excederia os limites deste artigo.



Antes de aprofundar esta questéo, é necessario fornecer os subsidios que permitam
afirmar uma possibilidade ética em Maquiavel, sendo possivel seguir dois caminhos. o

primeiro € apresentado pela concepcdo de Bignotto que declara:

Seguindo |. Berlin, parece-nos mais interessante pensar que Maguiavel ndo opbe
duas esferas autbnomas da acdo — a politica e a ética — mas que ele opde duas
maneiras de se conceber a ética: uma cristd, fundada na revelagéo e na consciéncia, e
outra antiga, fundada no respeito ao bem publico e as leis da pdlis. (BIGNOTTO,
2003, p.119)

Seguindo esta perspectiva, Maquiavel lanca mdo de uma proposta ética baseada no
modelo da antiguidade, em contraposicéo a moral cristd. Porém esta perspectiva ndo serd a
adotada em funcdo de que a separacéo entre sujeito e predicado da agdo € uma postura que
tem inicio com Descartes e, portanto é posterior a Maquiavel. Este é o segundo caminho e é

a denuincia efetuada por Nietzsche na primeira dissertacdo da Genealogia da Moral:

(...) amoral do povo discrimina entra a forca e as expressdes da forga, como se por
trés do forte houvesse um substrato indiferente que fosse livre para expressar ou néo
aforca Mas ndo existe um tal substrato; ndo existe “ser” por tras do fazer, do atuar,
do devir; “o agente” é uma ficcdo acrescentada & acdo — a agdo € tudo.
(NIETZSCHE, 1998, p. 36)

A critica a descoberta deste eu consciente serd a chave para a leitura proposta a obra
O Principe de Maqguiavel porque, tendo como base a critica nietzschiana, é impossivel
Maquiavel tratar apenas de predicacfes isentas de um ser consciente e, em Ultima instancia,
eximidas de moralidade. Isto porque o ser consciente, segundo Nietzsche, existe apenas
como funcgédo légica e 0 que existe € a agdo.

N&o existe uma natureza humana consciente, esta é apenas o fruto, ndo a raiz das
acOes humanas. O suposto dualismo entre fato e valor € desvelado:

A filosofia moral tende a pressupor a existéncia de um sujeito humano que tem
liberdade para agir. A reflexdo moderna separa 0 agente do seu ato e atribui um
julgamento de valor as agbes de alguém, de acordo com o qual ela presume serem
boas ou més as intengdes por tras de suas acdes. (PEARSON, 1997, p. 43).

De acordo com a teoria de Nietzsche tal pensamento ndo se repetia na cultura grega:

“ndo é uma questdo de livre-arbitrio, no sentido em que um cristdo o conceberia, mas mais
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propriamente uma questdo de se vir a ser 0 que se € (PEARSON, p. 147) que fornece as
bases a0 carater humano, que agora ndo mais € um agente completamente ciente do rumo da

congtitui¢cdo de suaindole:

O que o pensamento antigo ndo esquecia, e que sempre se acha presente na tragédia
grega, é a compreensdo de que mesmo os atos deliberados de uma pessoa sdo, em
grande parte, o resultado de inumeréveis causas em seu passado, sobre o qual elas
tinham pouco controle. (PEARSON, 1997, p.43).

O que acarreia do pensamento cristdo é que a “vontade autbnoma se torna abstrata, a
alma separa-se de suas conexdes com o corpo” (PEARSON, p. 147) e tal consequiéncia €
inaceitdvel a uma conduta nobre que possui responsabilidade e forma o que € a cada acéo e
ndo em uma deliberacdo abstrata de uma consciéncia cognoscitiva que prescreve agoes que
cerceiam e ignoram — julgando engquanto pecado — todos 0s aspectos instintivos humanos.

A separacdo entre fato e valor ndo € uma condicdo necessaria para o estudo da ética,
mas sim, apenas uma opcdo metodoldgica. Entrementes, ao imaginar uma perspectiva
filosofica que ndo separe fato de valor € possivel afirmar que o Principe de Maguiavel supera
os valores cristdos, delegando a s préprio uma moral que segue um natural impulso de

dominar.

Para durar, € preciso que o tirano faca de seu governo um governo politico. Sua
arrogancia néo é tanto a de dispensar a representacdo que os homens fazem de suas
acOes, mas de acreditar que sua forca é tamanha, que poderd criar sua prépria escala
de vaores e fazer da crueldade a demonstragdo de sua prépria coragem.
(BIGNOTTO, 2003, p.123).

O que importa nesta passagem € a capacidade de transval oragéo, que, somada ao fato
de que: “E coisa muito natural e comum o desejo de conquistar e, sempre quando os homens
podem fazé-lo, seréo louvados ou, pelo menos, ndo serdo censurados’ (MAQUIAVEL,
1990, p.17) formam um impulso natural de dominagéo no qual a discrepancia entre forgas,
permitira a criacéo de valores distintos. Obviamente louvar o impulso de dominagéo ndo €
algo licito segundo a moral crista e € por ela condenavel. A moral cristad ndo fornece mais as

bases da moralidade do governante.

A um Principe, portanto, ndo € essencia possuir todas as qualidades acima

mencionadas, mas € bem necessério parecer possui-las. Antes, ousarel dizer que,
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possuindo-as e usando-as sempre, elas sdo danosas, enquanto que, aparentando
possui-las, sdo Gteis; por exemplo: parecer piedoso, fiel, humano, integro, religioso,
e sé-lo realmente, mas estar com 0 espirito preparado e disposto de modo que,
precisando ndo sé-lo, possas e saibas tornar-te o contrario. (MAQUIAVEL, 1990, p.
103).

O €lo capaz de unir ambos os autores refere-se aos valores cristdos que sdo
superados. Em Nietzsche os valores cristdos demonstram um impulso de vinganca duma
estirpe baixa; sacerdotes que inverteram a moral nobre: “A rebelido escrava na mora
comega quando o proprio ressentimento se torna criador e gera valores: o ressentimento dos
seres aos quais € negada a verdadeira reacdo, a dos atos, e que apenas por uma vinganca
imaginaria obtém reparacéo” (NIETZSCHE, 1998, p. 28-29). Outrora imperavam senhores
criadores de valores com um traco tipico de carater: o dizer sim a vida, para estes a
conservagao, foco da moral sacerdotal, ndo era fim para a existéncia — a exceléncia de uma
vida exige inevitavelmente algo mais.

Todo imperativo mora esconde algo, esconde um desgjo do escravo em dominar o
que é nobre, € uma vontade de poténcia encarnada e potencializada na vinganca,
(NIETZSCHE, 2005, p. 112) procurando fazer dos homens um rebanho e ndo um “ginete
sobre o corcel em disparada’ (NIETZSCHE, 2005, p.117) que observa as rédeas
dissolverem-se em uma inebriante vontade instintiva de ndo abnegacéo da vida. Visaa“um
nivelamento e mediocrizagdo do homem” (NIETZSCHE, 2005, p. 135):

Quem sente a propria dignidade incompativel com a idéia de ser instrumento de um
Principe, (...) mas que quer ou tem que ser tal instrumento, para s mesmo e para o
publico, necessita ter principios patéticos em sua boca, que a qualquer momento
sejam utilizados: - principios de uma incondicional obrigacdo, aos quais pode, sem
vergonha, submeter-se e mostrar-se submisso. (NIETZSCHE, 2001, p. 58).

A autodiminui¢cdo do tipo homem coloca-0 como fungdo, enquanto instrumento de
um todo que arremata sua individualidade e que de forma exacerbada exclama “Faz
pegueno o teu coracdo!”. O carédter da virtude néo é diferente, estando em fungdo do todo,
torna o homem vitima de principios que estdo aquém dele e, por assim dizer, prescrevem
Seus atos e tolhem seus impul sos.

O modelo do moral que Nietzsche expde esta baseado na dicotomia existente entre

instinto e raz&o. No entanto, a moral nobre ndo esta alicercada na razéo, na submissdo a esta.



O ingtinto humano ndo deve ser esquecido nem deve ser tratado como prejudicia a
existéncia humana. A razdo da sem razdo? na qual a minha razdo se faz, eis uma
proposicao que muito perturbou Dom Quixote e que € apresentada aqui enquanto motivo das
acOes baseadas em instintos anteriores a razéo, na desrazéo onde minha conduta se faz —tal é

0 aspecto nobre gue é renegado pelo vulgo:

A natureza vulgar se caracteriza por nunca perder de vista a sua vantagem e pelo
fato de este pensamento de uma vantagem e finalidade ser até mais forte que os mais
fortes impulsos nela existentes: ndo permitir que estes impulsos a desencaminhem
para agdes despropositadas — eis sua sabedoria e seu amor préprio. Comparada a €la,
a natureza superior é mais insensata: - pois o individuo nobre, magnanimo, que se
sacrifica, sucumbe mesmo a seus instintos, e em seus melhores momentos a sua
razéo faz uma pausa. (NIETZSCHE, 2001, p. 55).

Neste ponto ndo ha concordancia entre ambos os autores, pois na perspectiva de
Maguiavel, ndo ha espaco ou énfase para esse aspecto instintivo ou até mesmo estético. Mas

isto ndo descarta a hipétese levantada anteriormente:

Abster-se da ofensa, violéncia, exploracdo mutua, equiparar a sua vontade a do
outro: num certo sentido tosco isso pode tornar-se um bom costume entre
individuos, quando houver condigdes para isso. (...) Mas t&o logo se quisesse levar
adiante esse principio, tomando-0 possivelmente como principio béasico da
sociedade, ele prontamente se revelaria como aguilo que & vontade de negagdo da
vida, principio de dissolucéo e decadéncia. (NIETZSCHE, 2005, p.154)

Esta passagem néo revela um maguiavelismo no pensamento de Nietzsche, massim a
superacdo da moral crista (ponto em comum a Maquiavel) e um trago especifico da teoria
politica de Nietzsche® (que extrapola a perspectiva de Maquiavel). Afirmar um

maquiavelismo seriair além da possibilidade de comparag&o entre ambos 0s autores.

2 Interpreta-se por sem razdo o0 momento de desgoverno da raz&o quanto a isso Nietzsche afirma: “o coragéo
toma o lugar da cabeca e fala-se de paixdo. (...) A desrazdo ou razdo obliqua da paix&o é aquilo que o
vulgar despreza no nobre...” (NIETZSCHE, 2001, p. 55).
3 E necessério salientar que segundo alguns comentadores a politica hdo é um tema obliquo no pensamento
de Nietzsche. De acordo com Giacoia: “(...) a politica ndo pode ser tomada como um problema marginal,
excrecéncia de pouca relevancia, quando ndo como uma aberrante vexata quaestio no interior do programa
critico nietzscheano. Antes pelo contrério, interpretamo-la como uma espécie de precioso fio de Ariadne que,
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A interpretacdo aqui apresentada vai de encontro com a concepcdo de Pearson

guando este afirma:

Em Além do bem e do mal (1885) e em outros textos (ver especialmente o quinto
livro de A gaia ciéncia, 1887), Nietzsche adota uma politica imora de inspiracéo
maquiavélica, que acredita ser possivel justificar seu governo despético pelo
desenvolvimento de uma cultura mais elevada e mais nobre, e que redimira a ‘vida
dos efeitos de dois mil anos da cultura moral-cristd. (PEARSON, 1997, p. 162).

Além do problema com datas, esta passagem ndo leva em consideracdo diversos
aspectos da teoria de Nietzsche e Maguiavel:

Concluo, portanto, que um Principe deve dar pouca importancia as conspiragdes se 0
povo |he é benévolo; mas quando este lhe seja adverso e o tenha em édio, deve
temer atudo e a todos. Os Estados bem organizados e o0s Principes h&beis tém com
toda a diligéncia procurado ndo desesperar os grandes e satisfazer o povo
conservando-o contente, mesmo porgue este € um dos mais importantes assuntos de
gue um Principe tenha de tratar. (MAQUIAVEL, 1990, p. 107)

A principio esta passagem marca o Principe enquanto funcdo, o que apresenta os

tracos de uma pequena politica a dizer:

Se a meta da pequena politica consiste em submeter o particular ao universal, o
individuo a comunidade, tomando o primeiro como um instrumento do bem comum,
0 proposito da Grande politica se delineia em sentido inverso. (GIACOIA Jr, 2005,
p. 156).

N&o é possivel comparar as agdes do Principe com as agdes previstas a Aristocracia
Nietzschiana, a este propdsito € salutar esclarecer a posi¢ao do fil 6sof o renascentista.
Maguiavel enxerga a ltdlia do seu tempo como decadente. Eis o seu ponto de partida.

Sem crer em uma bondade humana por exceléncia, 0 escritor Fiorentino clama pelo

mesmo que por atalhos e veredas labirinticas, pode nos guiar em direcéo aos problemas fulcrais da filosofia
desse pensador”. (GIACOIA, 2005, p.148).

* A nova aristocracia anunciada por Nietzsche caracteriza-se por uma peculiar concepggo de justica que
recusa exaltar aspectos fracos e igualitarios que visam a massificagdo das potencialidades humanas. Nodli
Sobrinho em introdug&o a Escritos sobre Politica fortalece estaidéia: “Para os aristocratas, a justica significa
igualdade dos iguais e desigualdade dos desiguais; para eles a justica € sempre hierarquica, nunca marcada
pelareciprocidade e pela equivaléncia.” (NIETZSCHE, 2007, p. 57).



surgimento de um Principe que unifique sua pétria. Para que isto sgja possivel o Principe

deve ser capaz de transcender a ética crista:

(...) 0 que Maquiavel acredita de fato, e era com razéo considerado subversivo em
sua época, € que areligido crista enfraquece os homens e os leva a agir de maneira
cadavez mais erratica, o que é uma fonte segura de sofrimento. (BIGNOTTO, 2003,
p. 34).

Ele ndo desgja que todas as pessoas gjam da mesma maneira que o Principe, a moral
privada ou amoral do povo procede por principios damora comum, a saber, damoral crista
Ha em seu pensamento, portanto, duas classes sociais com esferas de acdo distintas. o
individuo comum (o povo) e o Principe. Enquanto o primeiro esta preso a moral cristd, as
leis e aos contratos, 0 segundo esta livre, criando valores que julga coerente a necessidade da
Pétria:

A toda evidéncia, ha dupla moral em Maguiavel: uma para o povo em geral, para a
vida privada das pessoas, inclusive a dos politicos, para ele préprio e 0s seus; outra
para o Principe, o governante, os negécios publicos. (...) N&o resta a menor divida
de que o escritor florentino jamais aconselhou alguém, na vida particular, a cometer
furto, assalto, assassinato. Ao contrario, recomendou a prética do bem. (NEDEL,
1996, p.57)

Tendo como impulso da acéo a analise de como as coisas realmente sdo, a libertacéo
moral do Principe esta arraigada numa necessidade empirica. O Principe ndo esta preso a
nenhum imperativo ético, porém é detento da sobrevivéncia coletiva; este parece ser o0 ponto
final da transvaloracdo de Maguiavel. Liberto do preceito metafisico cristéo, liberto de
qualquer imperativo ético, o Principe de Maguiavel lembra em muitos aspectos o ideal
aristocrético enfatizado por Nietzsche, porém € impossivel iguaé-los.

O tipo homem idealizado pelos dois autores ndo pretende estabelecer imperativos a
sua conduta. Com certeza o Principe esta vinculado ao que é nobre, mas 0 seu interesse ainda
indica a submissdo, ndo a uma visdo ingtintiva de agdo, mas a uma visdo de “Vantagem e
finalidade” (GC, p. 55). O Principe de Maquiavel ndo € o além-do-homem Nietzschiano,
mas sim uma etapa de transicdo para liberdade dos instintos realmente humanos, mais
especificamente de todo cléssico cerceamento moral.

Segundo Newton Bignotto, Maquiavel afirmava que “a ética cristd é incapaz de

fundar uma sociedade livre e forte” e por tal motivo o Principe de Maguiavel deveria possuir
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uma virtude e prudéncia que lhe é propria, a énfase aqui estéa no sentido Unico empregado

aos valores;

Nem em momento algum Ihes agradou aquilo que todos os dias esté nos labios dos
entendidos de nosso tempo, 0 desgjo de gozar do beneficio da contemporizagéo, mas
sim apenas aquilo que resulta de sua propria virtude e prudéncia: na verdade o
tempo lanca a frente todas as coisas e pode transformar o bem em mal e o mal em
bem. (MAQUIAVEL, 1990, p.16)

Se a agdo do Principe ndo deve reter-se a idéia de bem e mal, devido ao devir do
proprio tempo, entdo este ndo estaria Além do bem e do mal? Observamos ndo s6 um
Principe que deve criar valores independentes da moral comum como também um Principe,
assim como todos 0s homens, com um impulso a conquista.

Quando Maquiavel afirma que “E coisa muito natural e comum o desgo de
conquistar” (Maquiavel, 1990, p.17), estaria ele apenas prescrevendo que o Principe néo
deve reprimir o seu desgjo de conquistar? Ou que na natureza dos homens existe o desgjo de
conquistar? Permeando a superacdo da moral cristd uma nogdo de natureza humana faz-se
similar. Pois ndo é apenas ao Principe (segundo ateoriade Maquiavel) que é natural o desgjo
de conquistar, e sim atodos os homens. E podemos recorrer a Nietzsche neste ponto:

A exploragéo ndo é propria de uma sociedade corrompida, ou imperfeitae primitiva:
faz parte da esséncia do que vive, como funcdo organica bésica, € uma conseqiiéncia
da propria vontade de poder, que é precisamente vontade de vida. (NIETZSCHE,
2005, p. 155).

E a vontade de poder que caracteriza o ser vivo, € uma generalizacdo a conquista, a
expansdo da prépria vontade que parece assomar nos grandes homens.

Tanto Nietzsche quanto Maquiavel ndo véem os homens enquanto iguais, mas ha
uma diferenca, um pathos da distancia. SO é possivel afirmar a existéncia de grandes
homens na medida em que se afirma a distancia destes em relacéo ao vulgo. Fonte geradora

de novos valores nos quais todo utilitarismo é desprezado e a hierarquia natural é fomentada:

Toda elevacdo do tipo ‘homem’ foi, até o momento, obra de uma sociedade
aristocratica — e assim sera sempre: de uma sociedade que acredita em uma longa
escala de hierarquias e diferencas de valor entre um e outro homem, e que necessita
da escraviddo em algum sentido. Sem o pathos da disténcia, tal como nasce da

estranhada diferenca entre classes, do constante olhar ativo da casta dominante
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sobre os suditos e instrumentos, e do seu constante exercicio em obedecer e
comandar, manter abaixo e ao longe, ndo poderia nascer aquele outro pathos ainda
mais misterioso, 0 desgjo de sempre aumentar a distancia no interior da prépria
ama, a elaboracdo de estados sempre mais elevados, mais raros, remotos, amplos,
abrangentes, em suma, a elevacdo do tipo ‘homem’, a continua ‘auto superacéo do
homem'’. (NIETZSCHE, 2005, p. 153).

O escravo na perspectiva nietzschiana pode ser comparado, na medida em que as
suas agdes visam a sua sobrevivéncia, com a concepcao de homem de Maquiavel pois “téo
simples sdo os homens e de tal forma cedem as necessidades presentes, que aquele que
engana sempre encontrara quem se deixe enganar”. Aqui esta o escravo, condenado por sua
propria indole a observar a pressdo da existéncia de forma passiva, a conservar-se diligente

com as formas necessarias a sua sobrevivéncia.

A moral dos escravos é essencialmente uma moral de utilidade. Aqui estd o foco de
origem da famosa oposicdo ‘bom’ e ‘mau’ — no que é mau se sente poder e
periculosidade, uma certa terribilidade, sutileza e for¢ca que ndo permite o desprezo.
Logo, segundo a moral dos escravos 0 ‘mau’ inspira medo; segundo a moral dos
senhores é precisamente o ‘bom’ que desperta e quer despertar medo, enquanto o
homem ‘ruim’ é sentido como desprezivel. A opressdo chega ao auge quando, de
modo consequiente a moral dos escravos, um leve ar de menosprezo envolve também
0 ‘bom’ dessamoral — ele pode ser ligeiro e benévolo —, porque em todo caso o bom
tem de ser, no modo de pensar escravo, um homem inofensivo: é de boa indole, f&cil
de enganar, talvez um pouco estipido, ou segja, un bonbomme [um bom homem].
(NIETZSCHE, 2005, p. 158).

O intuito deste escrito era ressaltar agumas nuances que tornassem possivel a
aproximacdo entre Friedrich Wilhelm Nietzsche e Nicol6 Di Bernardo Dei Machiavelli,
rechagando a possibilidade de reducédo a um simples maguiavelismo por parte de Nietzsche.
Maquiavel elevou, assim como Nietzsche, a imagem dos grandes homens da histéria, para
ambos estes indicariam o caminho para uma nova sociedade, uma sociedade com valores
superiores, ndo hecessariamente prescrevendo acdes, mas indicando um ideal de
personalidade a ser expandido. E possivel usar como referéncia os grandes homens
mencionados por Nietzsche e afirmar que, se houvesse nome ao Principe de Maquiavel, este
estaria entre os citados.

Enquanto Maquiavel tem como foco de sua argumentacdo a acdo e 0 sujeito parece
formar-se em funcdo da agdo, Nietzsche tem a superagdo da moral como alicerce que
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permitird o surgimento de um novo ser — o resultado ndo sdo autores amorais, mas sim duas
propostas com focos distintos que ndo aceitam os preceitos metafisicos, que mais relatam

como as coisas deveriam ser do que realmente sdo, da moral tradicional. Os governantes de

~

Nietzsche sdo “tiranos-artistas’ que ndo visam ao Util ou mundano. Estes extrapolam as
possibilidades do Principe italiano, pois vao aém de qualquer nacionalismo e busca pela

felicidade. O importante é

(...) acriagdo das condi¢des para o surgimento dessa nova aristocracia do espirito,
dessa exceléncia na virtude, que é forte o suficiente para transfigurar forca em
beleza, rigor intelectual em consciéncia do dever e honestidade intelectual,
severidade em docura, e de dar a prépria vida a bela forma da obra de arte.
(GIACOIA Jr, 2005, p. 160).

Resta o clamor de Maguiavel no que se refere ao surgimento de seu Principe:

N&o deve, pois, deixar passar esta ocasido, a fim de que a Itdlia conheca, depois de
tanto tempo, um seu redentor. Nem posso exprimir com que amor ele seria recebido
em todas aguelas provincias que tém sofrido por essas invasdes estrangeiras, com
sede de vinganga, com obstinada fé, com que piedade, com que lagrimas. Quais
portas se lhe fechariam? Quais povos Ihe negariam obediéncia? Qual inveja se lhe
oporia? Qual italiano Ihe negaria o seu favor? (MAQUIAVEL, 1990, p.146)

Havia, na época de Maguiavel, uma necessidade que acabou por ser em parte
eliminada pelo espirito gregario. A Itdlia possuia inimigos e, com isso, a necessidade de
instintos entendidos como imorais eram evidentes. Nietzsche fornece como exemplo a

melhor época de Roma na qual asimilaridade é evidente:

Certos impulsos fortes e perigosos, como o espirito empreendedor, a temeridade, a
sede de vingancga, a astlcia, a rapacidade, a ansia de dominio, que até entdo tinham
de ser ndo apenas respeitados como socialmente Uteis — sob nomes diversos dos
mencionados, naturalmente —, mas cultivados e acentuados (porgue necessitava-se
constantemente deles em meio aos perigos do todo, contra os inimigos deste), séo
sentidos bem mais intensamente na sua periculosidade — agora que lhe faltam canais
de escoamento —, e pouco a pouco sdo estigmatizados como imorais e abandonados
acalunia. (NIETZSCHE, 2005, p. 87-88).

O intento ndo € retirar os louvos do autor Fiorentino no que se refere a superacdo da

moral, mas sim demonstrar que Nietzsche entendia o contexto de Maguiavel. Qualquer
11



inspiracdo que Nietzsche possa ser devedor, ndo fornece base para a reducdo do seu
pensamento a essa, pois, como consequéncia a deste pensamento, cai-se no risco de relacbes
perigosas, tais como: “Tavez 0 aspecto mais caracteristico do pensamento politico de
Nietzsche e Arendt sgja que, como 0 de Maquiavel, procura separar a politica da
moralidade” (PEARSON, 1997, p. 54). Nietzsche ndo separava a vida da moral, € inviavel
pensar que, mesmo preocupado com a finalidade da existéncia, o autodenominado primeiro
filosofo tragico separaria a politica da moral ou reduziria os problemas de sua época a
solugdes utilitaristas. No fundo os motivos da transvaloracéo de Maquiavel estdo ligados a
pequena politica, o que de forma alguma pode ser comparado ao projeto nietzscheano.
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